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Origen — contemporanul nostru

Publicat in 1985, cu ocazia implinirii a saptesprezece
veacuri de la nasterea marelui didascal alexandrin, volumul
despre Origen al lui Henri Crouzel® este o admirabil# sin-

 Henri Crouzel s.J. (1918—2003) a fost vreme de decenii profesor
la Institutul Catolic din Toulouse si la Universitatea Pontificald
Gregoriana din Roma. A fost si director la Bulletin de Littérature
Ecclésiastique (Toulouse) si colaborator al colectiei ,Sources Chré-
tiennes” (Lyon/Paris), unde a editat Cuvantul de multumire al lui
Grigorie Taumaturgul (SC 148, 1969) si, impreund cu M. Simonetti,
Tratatul despre Principii (SC 252-253, 268—269, 312, 1978, 1980,
1984). Probabil cel mai bun cunoscétor actual al operei lui Origen, a
publicat despre dascalul alexandrin zeci de studii (lista lor completi
e in volumul omagial: Recherche et Tradition. Mélanges patristiques
a Henri Crouzel, S.J., ed. A. Dupleix, Paris, 1992), precum si urms-
toarele monografii:

— Théologie de l'image de Dieu chez Origéne, Paris, 1956;

— Origeéne et la connaissance mystique, Paris/Bruges, 1961;

— Origeéne et la philosophie, Paris, 1962;

— Virginité et mariage selon Origéne, Paris/Bruges, 1963;

— L’Eglise primitive face au divorce, Paris, 1972;

— Bibliographie critique d’'Origeéne, Steen Brugge, 1971; Supplé-
ment I, 1982;

— Une controverse sur 'Origéne a la Renaissance. Jean Pic de la
Mirandole et Pierre Garcia, Paris, 1977;

— Mariage et divorce, célibat et caractére sacerdotaux dans
IEglise ancienne. Etudes diverses, Torino, 1982;

— Origene, Paris, 1985 (tradusi mai jos);

— Origene et Plotin. Comparaisons doctrinales, Paris, 1991;

— Les fins dernieéres selon Origéne (culegere de articole), Aldershot, f.a.
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tezid a unui efort tenace de o viatd intreagd inchinata stu-
diului aprofundat al uriasei opere a ,bédrbatului de otel” al
literaturii crestine vechi. Cititorul actual interesat are astfel
la dispozitie o remarcabild viziune de ansamblu, elaboratd
cu rigoare si competentd desidvarsitd, dar si cu admiratie
lucids, asupra vietii si operei, asupra destinului postum si
a principalelor teme ale gindirii lui Origen, adevératul
pirinte al teologiei crestine si unul dintre gigantii gandirii
crestine din toate timpurile. Uimitor de diversificatd si
complexi elaboratd pe parcursul a catorva generatii si care
nu di semne de epuizare, veritabila explozie a editiilor si
studiilor origeniene e unul din cele mai impresionante
spectacole oferite de lumea intelectuald contemporana.
Interesul principal al monografiei de ansamblu a lui
Henri Crouzel? rezidi in primul rind in obiectivitatea ima-
ginii vietii, operei si gAndirii lui Origen pe care ne-o resti-
tuie. Acest lucru a fost ficut cu putinta de cercetarile unei
adevirate armate de savanti — filologi, teologi, istorici —
desfisurate pe multiple planuri si cu cele mai diverse
metode. Toate acestea ne permit in sfarsit, la aproape opt-
sprezece secole de la moartea ca marturisitor3 a marelui
alexandrin, accesul la intreaga sa opera salvati de vitregiile
unui destin postum simptomatic, precum si degajarea ,sine
ira et studio” a liniilor de fort# ale unei gindiri crestine de
uimitoare vastitate si de unici putere de creatie si sinteza

2 Prin abordarea ei teologic# si spirituald, cartea parintelui Crouzel
despre Origen se distinge de prezentarea critica, strict istoricd si filo-
logics, realizati de regretatul profesor PIERRE NAUTIN (1914-1997) in
foarte tehnica (si, ca atare, indispensabild pentru specialigti) investi-
gatie Origéne: sa vie et son ceuvre, Paris, 1977, din care lipsesc inséd
tocmai capitolele despre doctrind. Despre P. Nautin, a se vedea
dosarul memorial realizat de C. Badilita si cuprinzind evocdri de
M. Alexandre, G. Dorival si A. Le Boulluec, in Altarul Banatului
8 (1997), nr. 10—12, p. 118-127.

3 ,Origen si-a ratat moartea. Daci si-ar fi dat duhul in temnita,
titlul de martir i-ar fi protejat memoria de atacuri”, scria P. NAUTIN
(apud G. DORIVAL, op. cit. supran. 2, p. 122).
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teologica, filozofica si mistica. Vechile clisee create de ingus-
timea oamenilor Bisericii — pe care Origen o slujise cu un
devotament mistic i martiric rar intalnit —, sedimentate
de-a lungul timpului, au fost demontate, si, dupa milenii
de incomprehensiune, calomnie si condamnare, stiinta ne
restituie atit contururile complexe ale unei opere titanice,
dar, mai ales, reface in lumina ei profilul unei uimitoare
epoci din istoria crestinismului. Iar cititorul modern si
crestinul actual aflat in la inceputul celui de-al treilea mile-
niu al istoriei crestinismului isi poate pune legitim intre-
barea: de unde aceasta evidenta atractie si recrudescenti a
studiilor in egala masura pentru Origen, dar si pentru so-
cietatea greco-romana si crestinismul primelor secole? Ce
lectie ascunsa putem citi in aceastd neistovita fascinatie pe
care o exercitd un ginditor crestin si o lume dispirutd de
peste saisprezece secole asupra contemporanilor nostri? Ce
face asadar ca, folosind o sintagma celebrd, Origen si fie
perceput incd — dincolo de un interes pur istoric si docu-
mentar — drept ,,contemporanul nostru”, in ciuda enormei
distante in timp si a multiplelor transformari sociale si
intelectuale ce despart lumea lui, cea a sfarsitului Antichi-
tatii, de lumea noastra, cea a sfarsitului modernititii sau,
mai degrabd, a unei modernitati crepusculare?

Reflectiile urméitoare nu-si propun sa dea un raspuns
exact si elaborat la aceste intrebari, cit mai degraba sa su-
gereze, pe marginea unor investigatii din ultimii ani nerecen-
zate de autorii buletinelor de cercetare din finalul acestui
volum, citeva elemente care permit un eventual raspuns.

Ar trebui mai intdi amintit faptul cd, din unghiul unei
abordari pur teoretice, savantii din prima jumatate a acestui
secol au interpretat in moduri extrem de diferite gandirea
lui Origen. La o analizd mai atenta, toate aceste moduri
reflectd in mare masura parti-pris-urile confesionale sau
intelectuale ale respectivilor savanti: tensiunea dintre cres-
tinism si elenism, dintre Revelatie si filozofie, teologie si
culturd, mistica si filologie oglindind, in esenta, solutiile
diferite date de catolicism si, respectiv, protestantism in
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teologie problemei-cheie a evaludrii raportului dintre na-
tura umani si harul divin: continuitate si transfigurare in
catolicism (si ortodoxie), discontinuitate i antagonism in
protestantism. Dac# protestantii A. von Harnack, H. Koch,
sau savantii din traditia academica protestantd, ca, de
exemplu, H. Jonas, au vizut in gindirea lui Origen un sis-
tem neoplatonic deghizat in exegezi biblicd sau un conflict
intre credinta apostolici si sistemul filozofic, cum face, de
exemplu, G. Prestige, in schimb romano-catolicii, mai ales
odati cu Henri de Lubac, au evaluat in general pozitiv
sinteza origeniani, au subliniat ancorarea ei profund ecle-
zialdi, au reabilitat exegeza alegoricd in dimensiunile ei
eclezial-mistagogice si autenticitatea crestind a misticii das-
calului alexandrin. Desigur, intre exegeti existd diferente
de nuante in interpretare si asa se face ca, de exemplu,
daci un Jean Daniélou evidentia incoerenta intre exegeza
biblici si sistemul cosmologic, in schimb Henri Crouzel
pune in centru cunoasterea mistici, iar Marguerite Harl
surprinde o evolutie de la accentul mai apédsat pus pe sis-
tematizare al tAndrului Origen spre preocupdri mai intens
spirituale la maturitate si batranete etc.

Cu titlu de exemplu, m-as opri aici asupra catorva inter-
pretiri de ansamblu date gindirii origeniene de trei savanti
nespecialisti, dar influenti teologi si filozofi din secolul
nostru. Sunt trei lecturi instructive pentru ci sugereaza
cateva directii eventuale de receptare a operei lui Origen in
teologia si filozofia contemporana.

La sfarsitul anilor ’30 si inceputul anilor 40, un tanar
absolvent al facultitii de teologie iezuitd Lyon-Fourviére —
unde il avusese profesor pe Henri de Lubac si coleg pe
Jean Daniélou, ambii promotori de seama ai studiilor ori-
geniene si ai unei veritabile reabilitiri si reimbisericiri a
lui Origen (vir ecclesiasticus) in teologia romano-catolica
a secolului XX (reactionidnd impotriva reductiei sale la o
filozofie sau gnozi neecleziald de catre savantii protes-
tanti) —, pe numele sdu Hans Urs von Balthasar, planuia
si realiza in parte o trilogie patristicd franceza inchinatd
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unei lecturi moderne a operelor a trei mari Pirinti repre-
zentativi ai Rasaritului crestin: Origen, Grigorie al Nyssei
si Maxim Marturisitorul. (Trilogia patristici trebuia si fie
un pandant la trilogia culturald anterioard intitulati Apo-
kalypse der deutschen Seele, si dedicati sentimentului esha-
tologic in literatura si filozofia germana moderni si con-
temporana.) Monografiile filozofico-teologice inchinate lui
Maxim si lui Grigorie al Nyssei au fost definitivate si pu-
blicate in anii razboiului4. Cartea despre Origen n-a mai
apucat si fie finalizatd. Pe baza documentatiei laborioase
intreprinse in vederea ei, teologul elvetian a publicat insi in
anii ’30 un lung studiu dedicat analizei notiunii de ,,mister”
la Origens, precum si o antologie de 1034 de texte selectate
din uriasul corpus al scrierilor origeniene (mai ales din
omilii, 1ds4nd afara Tratatul despre Principii) precedate
de o ampla ,,introducere”®.

Introducerea se deschide cu un inspirat prolog scris cu
patos si lirism, care merita reprodus in intregime:

»A supraestima pe Origen si semnificatia lui pentru isto-
ria gandirii crestine nu mai este posibil. Cu oricine s-a
preocupat mai mult timp de cercetarea Pirintilor lucru-
rile se petrec ca si cu un alpinist: incetul cu incetul si in
mod constant piscurile care pana nu de mult pireau inci
amenintatoare raman in urma, iar in indératul lor risare
imperial insési inima dominanta a masivului pAni atunci
ascunsd. Nici unul dintre marile nume ale gindirii cres-
tine de la Capadocieni, la Augustin, pini la Dionisie,

4 Kosmische Liturgie. Maximus der Bekenner: Hohe und Krise
des griechischen Weltbilds, Freiburg i. Br., 1941, ed. a II-a revizuits,
Einsiedeln, 1961; Présence et Pensée. Essai sur la philosophie reli-
gieuse de Grégoire de Nysse, Paris, 1942.

5 H. URS VON BALTHASAR, ,Le Mysterion d’Origéne”, Recherches
de science religieuse 26 (1936), p. 513—562, si 27 (1937), p. 38—64;
republicate in volumul Parole et Mystére chez Origéne, Paris, 1957.

6 H. URS VON BALTHASAR, Origenes — Geist und Feuer. Ein Auf-
bau aus seinen Schriften, Salzburg, 1939; ed. II, 1952; ,Einfiihrung”,
p. 11—41.



Prefata

Maxim, Scottus Eriugena si Eckhart nu s-a putut sus-
trage fortei de atractie aproape magice a «bérbatului de
otel», cum a fost supranumit. Unii dintre ei i-au cdzut
pradi cu desivarsire: daci i se ia, de pildd, lui Eusebiu
strilucirea origeniand, nu mai riméne din el decat un
teolog semiarian dubios si un istoric harnic. Ieronim il
transcrie pur si simplu cAnd comenteazi Scriptura, chiar
si dupi ce a rupt extrem de dur si furios lanturile si le-
giturile care-1 tineau inldntuit de dascilul sdu. Vasile cel
Mare si Grigorie din Nazianz antologheazi plini de admi-
ratie entuziasti pasajele cele mai seducatoare din vastele
opere ale celui la care se intorc toatd viata lor, atunci
cand luptele zilei le acordd momente de ragaz; Grigorie
al Nyssei i-a cizut pradd inci si mai adanc. Scrierile
Capadocienilor l-au transmis apoi aproape intact lui
Ambrozie, care insi il cunoaste si transcrie la prima ména:
unele din lecturile spirituale extrase in Breviar din opera
milanezului (ca si din cea a lui Ieronim si Beda) sunt de
fapt texte din Origen abia modificate. Astfel, mostenirea
origeniani deveniti deja anonimd, bun comun al Bisericii,
se revarsi in acelasi timp din mai multe directii peste
Augustin si pitrunde in Evul Mediu occidental. In Risa-
rit, admiratia fati de Origen ridicd mereu val dupd val:
tot mai larg ca torent, origenismul devine insi tot mai
plat si superficial: el trece in mainile unor obscure co-
munititi monahale care apérd batos si fara fler «litera»
maestrului, literd impotriva céreia Origen ducea o luptad
pe viatd si pe moarte. Si pe cét spiritul maestrului se
evapora si in urm# rdménea doar precipitatul searbdd al
«sistemului», cu atit mai strimb stitea el acum inaintea
tribunalului invititurii bisericesti. Ambiguitatea, suspi-
ciunea aruncate inci de mult timp in Occident asupra
numelui lui Origen de penibila ceartd dintre Ieronim si
Rufin aveau si-i atingd in Risdrit numele mult mai tar-
ziu, dar mai profund: dupi condamnairile impdratului
Iustinian puterea origenismului oficial e in principiu
zdrobita.
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Dar la ce ajuta faptul de a face cu desivarsire inofen-
siv acest «sistem» pe jumatate uscat alcituit din teze, la
ce folosea faptul de a denunta preexistenta sufletelor,
intruparea Logosului in ingeri, insufletirea corpurilor
ceresti, sfericitatea trupurilor inviate (pe care Origen n-a
sustinut-o niciodata) si, in fine, desfiintarea definitivi a
iadului, daca din aceste sirmane resturi dintr-un intreg
genial — am fi ispititi si le compardm cu resturile epavei
unui avion prabusit — spiritul, elanul ar fi dispdrut de
mult? Dar acum s-a intdmplat in public ceea ce pani
atunci se petrecuse multa vreme doar pe nesimtite:
intrucat vasul se sparsese in mii de cioburi, iar numele
maestrului fusese lapidat si ingropat, mireasma mirului
s-a revarsat si «a umplut toatd casa». Nu existi in Bise-
ricd nici un ganditor care si fi rdimas atat de nevizut-
omniprezent in ea ca Origen. El insusi n-a scris aproape
nimic, a vorbit numai zi si noapte, neobosit in fata unor
tahigrafi care se schimbau mereu. Astfel, operele sale —
cele 6000 de cirti de care aminteste Epifanie sunt desi-
gur legendare, dar Eusebiu si Ieronim cunosteau circa
2000 — nu sunt nimic altceva decat sala de rezonanti a
unei voci, a unei voci care razbate mereu inainte, firi
pareze si fara oboseald, ba chiar fara vreun tel anume,
aproape ca posedata de nebunie, si totusi cu o retinere
spirituald rece, inabordabild, nemaiintilnitd. Nu este
vocea unui retor (patristica are retori destui, ca diferenta
sa iasd numaidecat in ochi), ba chiar aceast3 voce nu vrea
nici mécar sa convingd; nu este nici vocea entuziasti a
unui poet (desi imaginile si analogiile se ridici in zbor
din toate pértile), pentru asa ceva ea este mult prea sti-
cloasd, uscati si lipsitd de ornamente pani la siricie.
De aceea, nu este nici vocea unui magician: nimic din
splendoarea baroci fermecétoare si semiobscur a Areo-
pagitului, nimic din geometria magica a cuvintului Na-
zianzanului. Totul e spus aici fard intentie, fira fortare
si cu o modestie tot mai niucitoare, cu mici formule de
scuze atunci cand «indrazneste un lucru cutezitor» sau
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atunci cand las# cu un zdmbet totul pe seama ascultito-
rului. Nici'o urma din patosul augustinian, care rupe farad
sd intrebe portile inimilor si e obignuit s& le vada desco-
perite ca un medic si si le pund in fata lui Dumnezeu. Dar
nu mai putin departe suntem si de echilibrul intelept,
umanist in sensul cel mai bun al cuvantului, al pésto-
rului Vasile, niscut pentru a conduce si ciruia méasura ii
devine o a doua naturd. Vocea Alexandrinului se asea-
ming acelui vant fierbinte si fard ploi al pustiului care
sufli din cand in cand asupra deltei Nilului cu un patos
cu totul neromantic: un suflu de foc pur. Doua nume doar
se oferd unei comparatii: Heraclit si Nietzsche. Fiindcd
si aici opera exterioard e cenusi si contradictie, si e
valabild numai prin sufletul de foc care constringe spre
unitate materia disparat#, si cu un urias consum de
materie inflamabili face si se reverse pe pamant o lavad
incandescenti. Numai ci patosul celor doi se datoreaza
misterului dionisiac al lumii; aici insé flacdra se inalta si
se intinde spre taina Logosului mai presus de lume, care
umple pimantul numai pentru a-1 cufunda, a-1 parjoli in
focul siu si a-1 preface in spirit. Pana si in forma sa,
gandirea origenian e realizarea unicului ei obiect: a Dum-
nezeului Care nu e nimic altceva decét glas, rostire, cu-
vént, dar un glas care loveste in inimi ca o sabie de foc,
o rostire care sopteste peste intreaga lume cu delicatete
suprapiméanteascd o taind a iubirii, un cuvént care e
scAnteierea si stralucirea rasfrantd a frumusetii ascunse
a Tatilui. Iar vocea lui Origen s-a integrat in anonimi-
tatea acestui Cuvant, si in aceastd form# a dobandit el
acea omniprezenti in gAndirea crestind de care vorbeam™”.

Textele origeniene antologate de von Balthasar sunt
grupate dupi o schem3 trinitard (I. Sufletul, II. Logosul,
I11. Duhul, IV. Dumnezeu), schema4 in care teologul elvetian
identifica ,forma interioard impliciti a imaginii despre

7 Ibid., p. 11-14.
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lume” a lui Origen. In complexa texturi a operei orige-
niene, von Balthasar distinge trei straturi de texte care au
servit drept bazi exegezelor contradictorii date acesteia.
Mergand dinspre suprafati in profunzime, aceste trei stra-
turi sunt reprezentate de: 1. textele ,heterodoxe” influen-
tate de miturile platonice si gnostice ale preexistentei, ci-
derii si urcusului sufletelor etc. (aceste texte aveau si fie
cele invocate de condamndrile postume din anii 400-403
si 543—553); 2. textele cele mai numeroase, si care au avut
influenta cea mai durabili in istoria crestinismului, repre-
zentind asa-numita ,theologia ascendens”, teologia plato-
nicd in sens larg a urcusului sufletului de la materie spre
spirit, expusd spiritualismului (,suprimérii” hegeliene a
materiei si creatului in absolut) si ezoterismului. Nu este
vorba in primul rdnd de un set de doctrine, ci de o atitudine
formald a spiritului, al cirei risc e acela de a intelege In-
truparea Logosului ca miscare a unei mingi care, aruncate
de la mare inéltime, atinge pentru o secundi podeaua doar
pentru a urca cu i mai mare elan de acolo de unde a plecat;
si, in fine, 3. textele risipite, dar mult mai putin cunoscute
si nevalorificate ca atare, in care se exprimi o ,theologia
descendens” riguros adecvati figurii autentice a Revelatiei
crestine si constind dintr-o teologie universalisti a Intru-
parii, Patimirii si Kenozei Logosului si o mistici sacramen-
tald centratd pe misterul intreitei intrupiri a Logosului in
cosmos, in Scripturd si in trupul lui lisus prelungit sacra-
mental euharistic si eclezial. (Aceasti teologie va fi reluati
numai o singura dati, in secolul VII, intr-un context hris-
tologic chalcedonian de citre sfantul Maxim Marturisitorul.
Teologia bizantina a uitat-o, citind dintre operele maxi-
miene doar operele de spiritualitate individuals, nu si ma-
rile exegeze biblice i patristice din Quaestiones ad Thalas-
sium si Ambigua.) Intr-o cronici la versiunea francezi a
antologiei Geist und Feuer, Henri Crouzel avea si aprecieze
¢4, In ciuda abordarii anistorice si nestiintifice in ce priveste
detaliile, intuitiile de ansamblu care guverneazi reconstitu-
irea fenomenologica (in sens goethean) de ciitre von Balthasar



